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Und daB man die Sitzung mit einer Resolution schloB,
war in Ordnung. Denn ob man bei einer Rauferei mit dem Messer den
SchluBpunkt setzt oder am Ende eines Musikstiicks alle zehn Finger
ein paarmal gleichzeitig in die Tasten schlédgt, oder
ob der Téanzer sich vor seiner Dame verbeugt,
oder ob man eine Resolution beschlieft:
es wire eine unheimliche Welt, wenn die Geschehnisse
sich einfach davonschlichen und nicht am Ende noch einmal gehorig
versichern wiirden, dal} sie geschehen seien;
und darum tut man es.
(Robert Musil)
*
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2  Edirorial

i inger sind bedringt, die Enthiiller sind verhiillt, bleibt nur
EéghvéﬁtergGrass. Am 16.g0kt0bcr hatte er GeburEsta.g und wqrde
dabei sechzig Jahre alt. Die Erinnerung an die Unvertraglichkeit seines
Werkes ' mit der Wiirde des Hohen Hause_s, dem _.Nordrh_em-
Westfilischen Landtag, die die Debatte 10/ 87 seiner J ung_tur:kenz_mt zu
Ehren abdruckte, hat ihn nicht belehren kénmen in seiner Einzigartigkeit.
Auf der Buchmesse und wo sonst ein Reporter ihn in ghesen Tagen
antraf und befragte, machte er stets ein griesgr‘z.i.mlges Gesicht und .tellte
die eine und einzige Wahrheit mit, dai nach Bolls ng nur er gebh’eben
sei von allen Schriftstellern, die es mit der Politik ha_tten. Bei _der
Gelegenheit fillt einem Reporter immer ein, daﬁ_ es Scl}r_lftsteller gibt,
die wihrend der 'Studentenrevolte’ 67/68 d}&: pghtlsche Schu'l'e
durchlaufen haben, und er fragt dann, ob Grass mctxt ein gutes Wort fgr
sie iibrig habe. Aber Grass hat kein gutes an tibrig. Thn haben sie
stets angewidert, weil sie unrealistische politische Z_lele verfol'gten.,
oesellschaftliche Verdnderungen, die es nicht. geben wxrd._ Er allein sei
;ach dem Tode Bolls in der Bundesrepublik der thnftstellc“r, _der
Politik und Literatur unter einen, seinen Hut gepract}t hitte. J a naturlxgh.
Koeppen ist tot, Enzensberger ist tot, Heilenbiittel ist tot, Ruhmk_orf ist
tot, Walser ist tot, Lettau ist tot, Fuchs ist tot, Kfoetz ist tot, Fried ist
tot, Timm, Piwitt usw. Grass steht auf einem Friedhof der deutschen
Literatur. Manchmal kommt Hans-Wermner Richter z Besuch und sagt
dasselbe, weswegen Grass es nicht mehr ht:n_t, weil er glaubt, sich
selbst zu horen. Und worin besteht seine Politik? Da!nn, dafd er "1961
geschrieben hat: "Ich, Du, Miillers Kuh / Wihlen die DFU /Wihlen
nicht SPD, / solange Schilda in der Nih!". .1971 ersetzte er DFI__I durch
SPD und schrieb: "...glaub dem Kalender, im September / Pegmxlt dc.:r
Herbst, das Stimmenzihlen. /ich rat Euch, Es-Pe-De zu wihlen. Nl'e
mehr werden wir Giinter Grass ein Geburtstagsgeschenk machen. Wir
schlagen ihn statt dessen fiir den Vorsitz der deutsch—deut§chen
Schulbuchkommission vor, die jetzt zwischen SED und SPD.verem_bart
worden ist. Sollen er und Hager entscheiden, welche Vanante eines
Wahlgedichts sich fiirs gesamtdeutsche Lesebuch empfiehlt.

Henry Louis Mencken: Unsterblichkeit: Der Zustand eines Toten, der
nicht glaubt, daf3 er tot ist.
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Michael Charlier

Haltet die Welt an — ich will aussteigen
Der politische Exotismus auf der Flucht vor der Geschichte

Die Sehnsucht nach Unschuld

Zehn mexikanische Azteken ‘belagern’ in Wien die Hofburg, den ehema-
ligen Sitz der Habsburger Kaiser, um ihre Forderung nach Riickgabe ei-
nes Federschmucks zu unterstiitzen, der ihrer Ansicht nach ihrem letzten
Herrscher Montezuma gehérte. Der Anfiihrer, Xokonoschtetl Gomora,
sagte, man wolle die Belagerung mit tiglichem Kriegstanz fortsetzen,
bis die Regierung den Kriegsschmuck herausgebe ... Die dsterreichi-
schen Griinen unterstiitzen das Anliegen der Demonstranten. Sie haben
sich fiir die Riickgabe der Krone als symbolische Dankesgeste dafiir aus-
gesprochen, dafs Mexiko als einziges Land am 12. Mdrz 1938 gegen die
Besetzung Osterreichs durchHitler-Deutschlandprotestierte (Westdeut-
sche Allgemeine, 18. 9. 87).

Nicht jeder, der angesichts eines Plakats mit griinen Palmen vor tro-
pischblauem Himmel Fernweh empfindet, ist schon dem Exotismus ver-
fallen. Ganz sicher dann nicht, wenn er sich so vielleicht zur Wahl eines
Reisezieles hat bestimmen lassen, am fernen Urlaubsziel angekommen
aber sogleich in ein Hotel mit Komfort 'wie Zuhause' strebt oder gar als
erstes nach einer Bezugsquelle fiir deutsches Bier und Sauerkraut, er-
satzweise Pommes frites, fahndet. Da8 Menschen, wenn sie den Blick
iiber den Tellerrand heben, nach Dingen ausschauen, die nicht zum All-
tag gehoren, ist eine Banalitit. Der moderne Exotismus verlangt mehr.
Das Land der Wilden mit der Seele suchend, verspricht er sich im Ande-
ren etwas, das besser ist als das, was er bisher kannte und hatte, etwas,
das er bisher entbehren muBte, und das doch unentbehrlich scheint. Die
Suche giltnicht der Abwechslung, sondern einer Alternative. Dem allge-
meinen Zug zur Asthetisierung der Lebenswelt folgend, hilt sich die
Emsthaftigkeit des Verlangens allerdings meist in Grenzen. In aller Re-
gel ist das angesprochene Bediirfnis schon mit dem Symbol zufriedenzu-
stellen, mit der Alternative an sich. So markiert der Exotismus Dissi-
denz zur schlechten Wirklichkeit, ohne die Dinge auf die Spitze zu trei-

ben. Die Sehnsucht nach Unschuld ist groB im Land, aber das Fleisch
ist schwach.

Nun sind diese Empfindungen in ihrer Gesamtheit nicht so neuartig,
wie viele darunter Leidende vermeinen. Der ProzeB der Zivilisation hat
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4 Michael Charlier

in enormem AusmaB den Verlast von Unmittelbarkeit und Unter-
driickung der Affekte mit sich gebracht. ProzeB ist er nur gesellschaft-
lich, individuell erfordert Zivilisation ein hohes Maf} an Anstrengung
und erscheint als unaufhorliche Arbeit mit hohem Anteil an Entfrem-
dung. Freud hat das Leiden an all dem Leben aus zweiter Hand auf die
Formel vom 'Unbehagen in der Kultur' gebracht und damit einer Gene-
ration von Gesellschaftskritikemn die Richtung gewiesen. In den Hinden
ihrer Nachfolger bat die Entdeckung der Dialektik der Aufkldrung lingst
zur Abkehr von der Aufklirung gefiihrt. Uberdrul an der Zivilisation
verbindet sich mit Unsicherheit gegeniiber ihren Anforderungen. Und
jetzt ist also der edle Wilde als Vorbild wieder auferstanden, ganz so,
wie ihn Rousseau schon einmal vor weit {iber zweihundert Jahren gegen
das moderne Denken ins Feld gefiihrt hat. Die aktuelle Losung heif3t:
Auswirts ist in, fremd ist gut, und je femer desto besser. Von wegen
traurige Tropen; Traumzeit ist angesagt.

Riickwirts? Vorwirts? Hauptsache anders!

Wir sollten endlich die Erhaltung bedrohter Volker nicht nur als einen
Akt des Mitleids, sondern vor allem als einen Akt der Selbsterhaltung er-
kennen. Denn all das, was das utilitir-industrialistische Zeitalter uns ge-
nommen hat, ist dort wenigstens in Spuren noch erhalten. Wenn wir
wieder menschliche Wesen werden wollten, tut uns Entwicklungshilfe
von jener Seite not, die wir in verblendetem Hochmut ‘unterentwickelt’
nennen (Robert Jungk).

Stuttgart zeigt in diesem Herbst mit einer beispiellosen Serie von Ausstel-
lungen und Veranstaltungen, wie sich der dsthetische Exotisn}us Euro-
pas die Linder und Vélker der Erde untertan gemacht hat. Eine grofe
Hildesheimer Ausstellung iiber Agypten als Weltmacht vor dreitausend
Jahren betont die zeitliche Dimension der Flucht in die Fremde; beides
Publikumsmagneten allerersten Ranges. Doch der Trend findet nicht nur
im Museum statt, er bewegt die Gesellschaft. Der Exotismus der achtzi-
ger Jahre gewinnt da neue Qualitit, wo er den Anspruch erhept, die
Grenzen von. Asthetik und Symbolik zu iiberschreiten. Der Exotismus,
ehemals Vehikel der Zerstreuung an Fiirstenhofen oder ideelles Kompen-
sationsobjekt fiir ein an der Ausbeutung der Kolonien reich gewordenes
Biirgertum, wird zum politischen Exotismus. Breite soziale Bewegug-
gen mit fortschrittlichem Selbstverstindnis folgen seinem kulturkrit}-
schen Wegweiser. Konsequent und kurzschliissig zugleich erhoffen sie
das, was sie in der eigenen Kultur vermissen, von der Anschauung und
woméglich — denn darin bleiben sie die ganz und gar europiischen En-
kel ihrer k910nialistischen GroBviter — Aneignung fremder Kulturen.
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In dieser Wendung nach aufien, die gleichzeitig eine Wende nach riick-
wirts ist, unterscheiden sie sich von der vorhergehenden groBen Bewe-
gung mit fortschrittlichem Anspruch, der Smdentenrevolte der spiiten
sechziger Jahre. Sie war weniger kultur- als gesellschaftskritisch und be-
zog ihren Impuls ganz wesentlich aus einer Wiederanfnahme verdriing-
ter und verschiitteter europdischer Denkansitze im Umfeld des Marxis-
mus. Aus der Riickschau zeigen sich jedoch schon in dieser Bewegung
Elemente des Exotismus, zum einen in der Mischung aus Unverstindnis
und Faszination, mit der sich die Marx lesenden Intellektuellen ihr Bild
von der Arbeiterklasse machten, zum anderen in der Behendigkeit, mit
der die viclerlei Marxisten, von der schlechten Nihe erniichtert, sich an
Vorbildem in China oder Kuba ausrichteten. Marxismus-Exotismus,
wenn man $o will.

Davon ist uns also jetzt nur noch die zweite Hilfte geblieben; als Ten-
denz fast immer von gutem Willen, aber nur selten von Einsicht in die
Funktion von Gesellschaft hier oder anderswo getragen. Die Ausdrucks-
formen der Erscheinung sind bunt und vielfaltig. Darin versprechen sie,
heute schon ejn Stiick von dem vorwegzunehmen, was erst ihr Ziel fiir
morgen ist — nicht der geringste Grund ihrer Attraktivitit. Und so gibt
es eine Menge von Dritte-Welt-Liden mit Bambusartikeln aus Siidost-
asien, Solidantitskaffee aus Nicaragua und Jute-statt-Plastik-Beuteln
aus Sti-Lanka. Kein Sommerwochenende ohne multinationales Stra3en-
fest. Dal} die Bundesrepublik sich zum Vielvélkerstaat entwickeln kon-
ne und solle, gilt als ausgemacht. Ein Rassist, wer daran Anstof nimmt,
daf tiirkische Frauen drei Schritte hinter ihren Mannern gehen. Nationa-
le Eigenart — vorldufig noch die fremder Volker — erscheint als hoher,
gelegentlich als hochster Wert. Die Bestimmung dieses Wertes bleibt
verschwommen, orientiert sich manchmal auf kaum fiir méglich gehalte-
ne Weise am Denken in rassistischen Konstanten oder organizistischen
Begniffen von Gesellschaft. Hauptsache anders. Die Naivitiit, mit der
ausgeschlossen wird, dall so oberflachlich begriindete Werte miteinan-
derkollidieren kénnten, ist grenzenlos. Claus Leggewie hat diese Illusio-
nen in der »Zeit« vom 31. 7. 87 einer herben Kritik unterzogen: 'Hei-
mat Babylon — iiber die Zukunft eines schénen Traums'.

Die Fernsucht richtet sich nicht nur auf geographisch oder zeittich entle-
gene Territorien; auch auf den Atlanten des Geistigen werden mit Vorlie-
be die Randbereiche vermessen. Im privaten Raum boomen immer noch
Joga, Zen und Selbsterfahrung, aktuell wie nie sind Medizin aus Tibet,
Magie aus eigener oder fremder Vorzeit, Schamanismus. Benachteiligte
Frauen suchen das Heil in der Selbst-Exotisierung als Hexen. Und iiber-
all Indianer, Indianer, wohin man schaut. Dem roten Mann in seiner ein-
fachen Welt unterstellen wir die ganzheitliche Sicht der Dinge, unter
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deren Verlust in der komplizierten Moderne wir leiden. Hiuptling Seait-
le und seine Warnung vor dem Untergang der Welt durch die Raubtierna-
tur des weiflen Mannes sind in aller Munde wie ehedem nur die Prunk-
stiicke nationalen Bildungsgutes von Goethe-und-Schiller. Auf der Ta-
gesordnung steht die Uberwindung des Phinomens Eurozentrismus.
Man versteht darunter den Ausdruck einer jahrtausendelangen Fehlent-
wicklung des Denkens auf unserem Kontinent, die schlieBlich zur Gei-
Bel der ganzen Menschheit geworden ist. Unschwer zu erkennen, was
gemeint ist: Warenproduktion und grofe Industrie. Sie zu iiberwinden
und auf der ganzen Welt wieder eine von diesen Fehlentwicklungen be-
freite Lebensweise einzusetzen, ist der Wunschtraum des politischen
Exotismus, Wer will, mag darin eine linke Tradition erkennen, freilich
in idealistischer Verkehrung,

Die Moralitat des Weltdorflers

Im nordindischen Wiistenstaat Rajastahan hat sich eine 18-jihrige Wit-
we am Wochenende mit dem Leichnam thres Mannes verbrennen las-
sen. Wie die Nachrichtenagentur UNI berichtet, brachen die Zuschauer
des grausigen Schauspiels in lauten Jubel aus, als ein Verwandrer der
Frau den Scheiterhaufen anziindete. Die Selbstverbrennung von Witwen
gilt in bestimmten Ilindlichen Gemeinschaften Indiens noch immer als
hochst erstrebénswertes Ziel. In den meisten Fillen iibt die Familie ei-
nen starken Druck auf die Opfer aus (Westdeutsche Allgemeine, 7. 9.
87).

Bei aller Tendenz zu regionalistischer Beschrianktheit denkt der politi-
sche Exotismus durchaus global. Mit Intemnationalismus hat das selbst
da‘nicht viel zu tun, wo es ihm #hnlich sieht, denn der Exotismus be-
kampftnicht gesellschaftliche Verhiltnisse, diedie Warenproduktionher-
vorbringen, sondem etwas, das er fiir eine in die Irre geleitete Entwick-
lung des Denkens hiilt. Ergiebiger als der Rekurs auf den Internationalis-
- mus ist daher vielleicht ein Vergleich der neuen Weltfiihligkeit mit dem
kosmopolitischen Ideal einer vorhergehenden Epoche. Der Kosmopolit
fiihlt sich, ganz im Sinne des Wortes, in allen Stidten auf dem Globus
zu Hause; und da diese Stidte durch ein dichtes Netz von Verkehrslinien
miteinander verbunden sind, besucht er sie, wenn seine Mittel das nur
zulassen, gerne und oft — und sei es nur zum Einkaufsbummel. Uber
die bet alledem vergeudeten Ressourcen macht er sich ebensowenig Ge-
danken wie iiber den imperialistischen Weltmarkt, der das Shopping erst
interessant macht. Er bildet sich aus dem, was er aktiv als Weltkultur er-
lebt, seine MaBstibe, aber er neigt dazu, sie fiir sich zu behalten. Eingrei-
fen, emotion:,il oder tatsdchlich, ist seine Sache nicht. Der Kosmopolit
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ist, das haben wir schon einmal gehort, unmoralisch. Sein heutiges Ge-
genbild verabscheut Stédte, Shopping und internationale Verkehrslinien
gleicherweise. Sein Herz hingt an den Indios vergessener Andentéler,
mit denen er im Geiste oft und innig Zwiesprache hilt, um von ihrer
Weisheit zu profitieren. Und er sucht das Rezept fiir den Riickbau der
Industriegesellschaft in der Lebensweise der Ureinwohner Australiens:
Wenn die griinen Ameisen triumen. Der Bewohner des Weltdorfes ist
moralisch. Er macht sich viele Gedanken iiber die Ausbeutung der drit-
ten durch die erste Welt und schont seine Umwelt durch die Verwen-
dung von Jutetaschen. Da er den Weltmarkt nicht nur ablehnt, sondern
auch wenig davon versteht, entgeht thm freilich, daf3 die Jute-statt-
Plastik-Plantagen auf Sri-Lanka dort dem Anbau von Lebensmitteln fiir
die ansdssige Bevolkerung ebensoviel Ackerland entziehen wie jede ex-
portorientierte Landwirtschaft.

Nichtnursolche Fehlleistungenlassen ahnen: Der Umschlag kolonialisti-
scher UberlegenheitsanmaBunginnachkolonialistische Schuldkomplexe
bietet noch keine solide Basis fiir einen Neubau. Nicht zufillig sind die
Indianer — auBerhalb der USA — vor allem in der Bundesrepublik so
populir. In England oder Frankreich, wo Umweltbewultsein und Alter-
nativdenken ohnehin geringer ausgeprégt sind, konzentriert sich das ent-
sprechende Interesse eher auf die Kelten — aber unsere Germanen wur-
den ja auch schon einmal benutzt. Tatsdchlich gibt es Anzeichen dafiir,
daB die Begeisterung fiir das Ferne und vermeintlich so ungebrochene
Selbst-Identische nurals Umweg zur Wiederentdeckung eigener nationa-
ler Identitat fungiert; doch die Gefahr des Riickfalls in extreme Formen
von Selbstbespiegelung und Selbstbeschriankung ist derzeit wohl eher
gering.

Irritierender erscheint, daB der politische Exotismus eine Affinitét zu je-
nen Tendenzen des Zeitgeistes enthilt, denen alle LebensduBerungen in
Raum und Zeit in jedem Sinne des Wortes gleich-giiltig sind. Hier wird
der EinfluB jenes postmodemen Denkens fiihlbar, das sich nicht mit der
Einsicht begniigt, daB die Modeme von gestern nicht ohne weiteres die
Moderne von heute sein kann, sondem das die Historizitédt der Moderme
nur entdeckte, um den Begriff des Historischen sogleich wieder zu ver-
abschieden. Im Posthistoire sind atle Epochen unmittelbar zu Gott —
und alles, was da kreucht und fleucht, auch. Schon hért man die Forde-
rung, nicht nur den Eurozentrismus, sondern auch den Anthropozentris-
mus zu tiberwinden. Gleiches Recht fiir Bruder Mensch und Schwester
Robbe soll auf dieser Erde gelten. Wer mafit sich an, den Wert der einen
Lebensform hoher als den einer anderen zu veranschlagen? Der politi-
sche Exotismus bleibt freilich nicht beim Werterelativismus, den er mit
dem postmodernen Zeitgeist zunidchst gemeinsam hat, stehen. Zwar
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wirft er aus Angst vor unzutreffenden Wertungen zuniichst simtliche
Wenmgﬁstéibe itber Bord. Doch den von seiner Lebenswelt ausgehen-
den Leidensdruck empfindet er so stark, dafl ihm bald bloBes Anders-
sein an sich schon zum Wert wird. Wo der Eurozentrismus die Uberein-
stimmung mit dem Eigenen zum MaBstab allen Wertes macht, iiber-
nimmt nun die Andersartigkeit jene Funktion. Diesem Vexierspiel kénn-
te man mit groBerer Gelassenheit zusehen, wire der politische Exotis-
mus weniger politisch. Doch so kommt es dann zu unsiglichen Diskus-
sionen etwa iiber den Sinn von Entwicklungshilfe, in deren Verlauf Teil-
nehmer ganz unbefangen und ernsthaft vermuten, daf das Leben im
Kral fiir den Neger viel gliicklicher und jedenfalls naturgemiBer sei.
Emsthgft diskutieren andere iiber das der Selbstverwirklichung der Frau
so positive Mdglichkeiten bietende Institut des Harems, denn an Tole-
ranz und Einfiihlungsvermdgen lassen wir uns nicht iibertreffen. Hier-
hin gehdren schlieBlich auch programmatische Aussagen iiber Wirt-
schaftSplo!il:ik, die Einschrankung oder Abschaffung des Welthandels
zum politischen Ziel erheben, um den Evolutionsdruck von den pramo-
de_mcn Gesellschaften der dritten Welt zu nehmen. Verinderung als Ent-

: w1c_klung zu Neuem erscheint als der groBte aller Schrecken, die Ge-
schichtlichkeit selbst ist Siindenfall und Erbsiinde zugleich. Wie schon
gesagt: die Sehnsucht nach Unschuld ist groB.

Wie eurozentrisch ist die Aufklirung?

Eines Tages aber legte ein englisches Schiff in einer Bucht an und
schickte Mdnner an Land, weil Trinkwasser und Lebensmittel gebraucht
wurden. Die Indianer lieflen sie weit ins Innereé eindringen, schnitten ih-
nen dann den Riickweg ab, fielen iiber sie her und jagten sie in einen
Wald. Einige wurden gefangengenommen, andere getitet. Ein junger
qun, .der ganz allein umherstreifte, wurde jedoch von der besagten In-
dianerin angetroffen. Auf den ersten Blick verliebte sie sich in ihn und
verbarg ihn in einer Hohle. Sie versorgte ihn, bis sie es wagen konnten,
zur Kiiste vorzudringen, wo das Schiff ver Anker lag. Als das Schiff
schlieﬁlich nach Barbados segelte, vergaf} der junge Mann die Giite und
Zunezgung der armen Indianerin, obwohl sie ihr Leben fiir seine Ret-
tung riskiert hatte. Er verkaufte sie, die so frei geboren war wie er, als
Sklavin (Richard Ligon, 1657). ’

Das P{pblem ist so alt wie der Kontakt zivilisatorisch fortgeschrittener
Européer mit anderen Kulturen. Der deutsche Weltreisende Georg For-
ster, der in den siebziger Jahren des 18. Jahrhunderts Kapitin Cook auf
seiner zweiten Weltumsegelung begleitete, hat aus eigener Anschauung
und aus dexg Geiste der Aufkldrung dazu heute noch mehr beizutragen
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als viele nur gefithlvolle Zeitgenossen. Konfrontiert mit dem Phinomen
des Kannibalismus auf Neuseeland ersparte sich Forster alle moralisie-
rende Entriistung, wie wir sie von den Apologeten der Kolonialisierung
kennen. Er ist — in MaBen — angewidert davon, daB die Schiffsbesat-
zung aus Sensationslust den Eingeborenen zu einem kannibalischen Im-
biB verhilft, und notiert: "Einige (der Europier) schienen, dem Ekel zum
Trotze, der uns durch die Erziehung gegen Menschenfleisch beyge-
bracht worden, fast Lust zu haben mit anzubeiBen, und glaubten etwas
sehr witziges zu sagen, wenn sie die Neu-Seeldndischen Kriege fiir
Menschen-Jagden ausgaben. Andre hingegen waren auf die Menschen-
fresser unverniinftigerweise so erbittert, daf sie die Neu-Seelidnder alle
todt zu schieBen wiinschten, gerade als ob sie Recht hitten, tiber das Le-
ben eines Volkes zu gebieten, dessen Handlungen gar nicht einmal fiir
ihren Richterstuhl gehorten!” In dieser Zuriickhaltung ist Forster um so
entschiedener, als er Griinde zu der Annahme mitteilt, da8 dexr Kampf,
in dessen Verlauf der hier Verspeiste umkam, nur ausgebrochen war,
um Handelswiinsche der Schiffsbesatzung zu befriedigen. Damit bei sei-
nen europdischen Lesern keine billigen Uberlegenheitsgefiihle aufkom-
men, sondern ein Lerneffekt entsteht, vergleicht er das Verhalten der In-
sulaner mit dem in Europa iiblichen organisierten Massentoten im Krie-
ge und verweist auf die Unlogik, "daB wir vor dem Fleisch eines Er-
schlagenen Abscheu haben, da wir uns doch kein Gewissen daraus ma-
chen, ihm das Leben zu nehmen. ... Es giebt ja leyder Beyspiele genug,
daB Leute von civilisirten Nationen, die, gleich verschiednen unsrer Ma-
trosen, den bloBen Gedanken von Menschenfleisch-Essen nicht extragen
und gleichwohl Barbareyen begehen kénnen, die selbst unter Canniba-
len nicht erhért sind.”

Trotz dieser Bereitschaft zur Relativierung bleibt Forster das Phinomen
des Menschen-Essens erklarungsbediirftig, denn "eine solche Gewohn-
heit kann ja nicht mit dem Wesen der menschlichen Gesellschaft beste-
hen." Er diskutiert einige Uberlegungen der Zeit und verwirft unter Hin-
weis auf den Reichtum der Landschaft die Hypothese eines Not-
Kannibalismus, nicht ohne — mit Bezug auf einen Fall von Menschen-
fresserei in Thiiringen aus dem Jahre 1772, "da Deutschland MiBwachs
hatte und viele Provinzen Hunger leiden muBten" — die Moglichkeit sol-
chen Verhaltens einzurdumen. Fiir sich greift er zu einem Denkansatz,
den wir heute, fiinfzig Jahre nach Freud, als eine Art Aggressionstheo-
rie bezeichnen wiirden: Der besiegte Gegner soll nicht nur getotet, son-
dern restlos aus der Welt geschafft werden. Sein SchluB: "So sehr es
auch unserer Erziehung zuwider seyn mag, so ist es doch an und fiir
sich weder unnatiirlich noch strafbar, Menschenfleisch zu essen. Nur
um deswillen ist es zu verbannen, weil die geselligen Empfindungen der
Menschenliebe und des Mitleids dabei so leicht vergehen konnen. Da
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nun aber ohne diese keine menschliche Gesellschaft bestehen kann: so
hat der erste Schritt zur Cultur bey allen Vélkern dieser seyn miiss’en
dall man dem Menschenfressen entsagt." — Den Hinweis auf diese Epij
sode Forsters verdanke ich dem auch sonst lesenswerten Beitrag » Auf-
kldrung und Exotismus« von Gerhart Pickerodt in dem von ihm mithe-
rausgegebenen Band »Die andere Welt — Studien zum Exotismus«, der
soeben bei Athendum erschienen ist. Die Beschreibung des Vori"alls

findet sich in: Georg Forster, Werke in vier Binden, Frankfi
Bd., S.444ff, n, Frankfurt 1967, 1.

Weltmarkt und andere universelle Werte

Wie dfzs katholz:scke Hilfswerk Mission in der vergangenen Woche mel-
dete,. kostet” ein weibliches Kind auf den Mdrkten von Nyal und El
Obeid etwa 400 Pfund, umgerechnet etwa 200 Mark. Fiir einen Jungen

;in(;z‘;)ﬁﬂ() bis 700 Pfund zu zahlen (Frankfurter Aligemeine Zeitung, 29.

Forster zeigt sich in seiner Abhandlung sicher nicht eurozentrisch, aber
auch nicht unbelastet von Werturteilen. Er ist sich dessen bewufit, daB
gesellschaftliche Praxis und das Denken Europas keinesfalls die MaiSstﬂ-
b_e fiir_universelle Werte abgeben kénnen — doch er besteht in der Tradi-
tion d1es_es Denkens darauf, daB es universell giiltige Werte geben miis-
5. Wf:mg spricht dafiir, da} das heute anders zu beurteilen ist, will man
sich nicht [eichthin — und fiir alle praktischen Zwecke folgenlos — dem
Bediirfnis nach Unschuld anbequemen.

Es_ 1st schon qﬁ darauf hingewiesen worden, daf die universalistischen
P_nnz1p1en mit Auschwitz in eine Katastrophe gelangten — sind sie in
dieser Katastrophe zerbrochen? Die Postmodeme gibt sich davon iiber-
zeugt und sicht im Werte- und Kulturrelativismus und letztlich im Ver-
zicht auf die Unterscheidung von Barbarei und Zivilisation den gegebe-
nen Aysweg. Sie gibt dem Prinzip Entwicklung leichten Herzens den
Abscmeq und sicht in einer Wildbeuterkultur ebenso wie in einer Schrift-
kultu"r mit einigen tausend Jahren Tradition gleichermaBen giiltige Le-
bgnsauBemngen der Spezies Mensch. Was das Denken in Kategorien
mit qlorallsch begriindeten Anspriichen betrifft, hat sie damit auch recht

S0 wie schon Forster recht hatte. Ist damit aber auch das Denken in histo:
rischen Kategorien erledigt?

Das landléiufigg forFschrittliche Denken hat mit dem Zeitgeist die Abkehr
von der Geschxchthchkeit gemeinsam, aber es besteht auf seiner Morali-
tét. Damit %_ersit es sofort in Widerspriiche, die zwar gelegentlichempfun-
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den, aber nur selten ausdiskutiert werden. Zur geistigen Ausstattung vie-
ler vormoderner Kulturen einschlieRlich unserer eigenen gehorte z. B. ei-
ne erbirmiiche MiBachtung der Frauen. Das Element ist z&hlebig, wir se-
hen seine Fortexistenz in der eigenen Gesellschaft, aber viel deutlicher
noch in einigen Ubergangskulturen, die unter dem EinfluB von Warenp-
roduktion und weltweiten Warenstrémen schon wesentliche Teile threr
materiellen Kultur und ihrer Produktionsweise, aber erst einen geringe-
ren Anteil ihres gesellschaftlichen BewuBtseins modernisiert haben. Vie-
les von dem, was in der unwiderbringlich verlorenen traditionellen Kul-
tur seinen Kontext und sein eigenes Recht gehabt haben mag, wird spé-
testens hier zur Barbarei, oder wie man den systematischen Verstof ge-
gen Menschenrechte auch sonst nennen mag.

Auf den Fidji-Inseln leben seit Generationen Inder, die von den Euro-
piern 'angesiedelt' worden sind. Heute stellen sie der Zahl nach die Be-
vilkerungsmehrheit gegeniiber den melanesischen Alteinwohnern, sol-
len aber von den Putschisten des Oberst Rabuka um ihre staatsbiirgerli-
chen Rechte gebracht werden. Rabuka beruft sich auf feudal-ghnliche
Strukturen der alten und lingst vergangenen Stammesordnung, um sein
rassistisches Programm der Bewahrung von Privilegien einer Minder-
heit zu begriinden. Und den indisch-stimmigen Einwohnern von Fidji
hilft es liberhaupt nichts, wenn wir heute vermeintlich selbstkritisch das
Unrecht unserer Vorfahren verurteilen, die ihre Vorfahren dorthin brach-
ten. Der Gedanke, Fidji inderfrei zu machen, kann keinen Ausweg bie-
ten, und die Tatsache, daB die Melanesier friiher von Héuptlingen be-
herrscht wurden, sagt nicht, daB das auch heute das Gegebene sein
muB. Der SchluB liegt auf der Hand: Der Ausweg ist nur nach vorne of-
fen, am Prinzip Entwicklung fiihrt, da sie ungliicklicherweise einmal in
Gang gekommen ist, kein Weg vorbei.

Moglichkeiten dabei auf eigene Traditionen zuriickzugreifen, sind vor-
handen, aber begrenzt. Doch wer wiirde den Nachkommen der australi-
schen Aborigines allen Emstes den Besitz von Radiogeréten und Com-
putern untersagen, um die Reste ihrer traditionellen Lebensweise und
Weltanschauung gegen den allein daraus entstehenden Veranderungssog
abzuschotten? Der Glaube, sie wiirden mehrheitlich von sich aus auf der-
lei Teufelswerk verzichten, wird sich friiher oder spiter als Kinderglau-
be erweisen. Auch der Kampf ultraorthodoxer Juden gegen den sabbatli-
chen Kinobesuch ihrer weniger glaubensstrengen Mitbiirger erschiene
nur noch komisch, wenn er nicht so autoritidy wire.

Wenn die Produktionsweise mit der Handmiihle die Feudalgesellschaft
und die mit der Dampfmiihle den Kapitalismus hervorbrachte, wird
auch die mit dem Silizium-Chip ihre spezifische Form finden — in eini-

Diisseldorfer Debatte 11/87



12 Michael Charlier

Haltet die Welt an— ich will aussteigen 13

ger Bandbreite, versteht sich. Die Chancen, da Welterkldrungsmodelle
wie der Glaube an die den Zusammenhalt der Welt sichernde grofie Re-
genbogenschlange in dieser Bandbreite mehr als einen folkloristischen
Rang einnehmen kénnten, stehen gering. Geringer jedenfalls als die im-
mer im Auge zu behaltende Moglichkeit, daB auch eine auf niedrigem
technischem Entwicklungsstandstehende GesellschaftGedankenhervor-
gebracht hat, die — von kontextbedingten Beschrankungen befreit —
zur Bereicherung der Weltkultur dienen. Zur Bereicherung heiBt nicht
zur Aufhebung. Was aber den Ausbruch der Barbarei im Faschismus
mitten im Europa des 20. Jahrhunderts betrifft, so ist er sicher kein Be-
weis dafiir, daB die universellen Werte zerbrochen sind, sondem daB
wir auf die Suche danach nicht verzichten kénnen,

Vom universellen zum globalen Prozef3

Nietzsche konnte in Deutschland reden, wie er geredet hat, weil er sich
auf eine lange Tradition philosophischer Kultur berufen konnte. Nietz-
sche kam nach Kant. Nach Leibniz. Nach Fichte. Nach Hegel, nach
Marx und anderen. Nach der Aufklirung und der franzésischen Revolu-
tion. Ereignisse, die die intellektuelle Landschaft im Westen vollig verdin-
dert haben, Diese Ereignisse haben in der Geschichte des Islam niemals
stattgefunden. Niemals. Deswegen gibt es Dinge, die im islamischen
Denken noch nie gedacht worden sind. Ich nenne das: Das Ungedachte
im islamischen Denken. Ich habe kiirzlich ein Buch mit dem Titel »Fiir
eine Kritik der islamischen Vernunfi« geschrieben. Diesen Titel kénnte
ich im Arabischen nicht verwenden. Denn die arabische Sprache kennt
— linguistisch gesprochen — den philosophischen Gehalt des Wortes
Kritik’ nicht. Im Franzosischen, im Deutschen hat man dieses Problem
selbstverstindlich nicht. Sie verstehen den Begriff richtig. Warum? Weil
Ihr Grofvater, weil Ihr Urgrofivater bereits fiir sie die Arbeit gemacht
hat (Mohammed Arkoun in: »Die Zeit«, 10. 7. 87).

Ob es uns gefillt oder nicht, werden wir zwei Tatsachen zur Kenntnis
nchmen miissen. Erstens: Soweit gesicherte Informationen vorliegen,
gibt es hente auf dieser Welt keine Gesellschaft mehr, die nicht durch
den Kontakt init dem historisch in Europa zuerst aufgetretenen Kapitalis-
mus aus der alten und in eine vollig andere Bahn geworfen worden wi-
re. Alphabet und Metallgerite, Warenproduktion und Weltmarkt, Nu-
klear- und Rundfunktechnik iiben auch dort ihren iibermichtigen Ein-
fluB aus, wo fiir Urwaldromantik empfingliche Hobby-Ethnologen ihn
noch iibersehen zu konnen glauben. Das Paradies, sollte es jemals be-
standen haben, ist unwiederbringlich verloren. Und zweitens: Man mag
diese Entwicklung bedauern, aber der Sachverhalt ist Ausdruck histori-
<t
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scher Gesetze, deren Giiltigkeit jedenfalls nicht von unserer Empfin-
dung abhingt. Und natiirlich noch viel weniger von Hegels Eurozentris-
mus, wie Rafael de la Vega in der »Debatte« (5/86) vermutete.

Die Geschichte kommt nicht von der Geschichtsphilosophie, zumindest
solange nicht, wie diese nicht materielle GesetzmiBigkeiten l;orrekt er-
faBt, und damit gibt es bekanntlich Probleme. Solange sie nicht gelst
sind, besteht die Geschichte darauf, sich hinter dem Riicken der Akteure
durchzusetzen und deren noch so gute (oder schlechte) Absichten nicht
zur Kenntnis zu nehmen. Es war die grofle Leistung von Marx, heraus-
zufinden, daB die Greuel des Kapitalismus nicht dem fiesen Charakter
der Kapitalisten, sondern den Bedingungen der Warenproduktion unter
den GesetzmiBigkeiten der Kapitalverwertung geschuldet sind. Mit Mo-
ral allein ist ihnen nicht beizukommen. Der Weg zu einer Gesellschaft,
deren weitere Gestaltung Ergebnis des bewuBten und geplanten Han-
delns freier Einzelner ist, 148t sich nicht per Willensakt verkiirzen. Sie
ist selbst Ergebnis einer Entwicklung, die streckenweise wie mit verbun-
denen Augen zuriickzulegen ist. Beides schmerzhaft zu lernen haben die
letzten Jahrzehnte genug Gelegenheit gegeben.

Sich gegen die Notwendigkeit dieser Entwicklung zu sperren, macht we-
nig Sinn und noch weniger Effekt; selbst das iibermiichtige Bediirf'n'ls
nach Unschuld liefe sich damit nur zeitweise befriedigen. Die derzeitig
zu beobachtende Vereinheitlichung — das heifit nicht Uniformierung —
der Welt ist offenbar ein unentrinnbarer Vorgang in der Konsequenz de:r
Entstehung eines Weltmarktes. Es besteht kein Grund, die damit
zwangsldufig verbundenen Akkulturationsprozesse mit de la Vgga als
endgiiltigen Verlust kultureller Identitiit zu beklagen, also Idenntgt als
Antonym zu Entwicklung zu begreifen. Die bekannte Menschheitsge-
schichte bildet nicht nur eine Kette von Kriegen und Eroberungen, son-
dern auch eine endlose Folge von ausgerotteten Stéimmen, in unwegsa-
me Randlagen abgedréngten Produktionsweisen, um ihre nationale Iden-
titdt gebrachten Volkern, verschollenen Sprachen und zerstorten Kuitu-
ren. Vor allem aber ist sie eine Geschichte der unscharfen Rénder, der
Uberlagerungen, von unaufhérlichen Kulturkontakten und A'ssin}lla-
tionsprozessen. Hier ist das meiste von dem entstanden, was sich iiber
die frithmenschliche Urspriinglichkeit erhebt.

Die historische Entwicklung folgt einer Schwerkraft, die alle Wildbeuter
und Ackerbauem, die jemals in Kontakt mit Kulturen héherer Produkti-
vitiit traten, frither oder spéter in deren Bann gezogen hat — heute die
Urwaldbewohner Malaysias, vor zweitausend Jahren (und den Prozef
dann fast ein Jahrtausend hinziehend) die Eingeborenen Germaniens.
Der Blick ins Alte Testament, die Rémischen Historiker, die in Chroni-
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ken der eigenen Tradition aufgezeichneten viertausend Jahre chinesi-
scher Geschichte oder die von Europiern erst zerstorte und dann miih-
sam rekonstruierte Geschichte Altamerikas lassen wenig Zweifel an der
universellen Giiltigkeit dieses Prinzips. Universell hieB freilich nie glo-
bal, bis die Wirkungsweise dieses Prinzips sich mit der europiischen
Entstehung des Kapitalismus enorm beschleunigte und alle Winkel der
Erde erreichte, so erstmals unter dem Zugriff europdischer Kultur und
Unkultur eine Einheit der Welt konstituierend. Einheit heiBt dabei auch
das, was Ausgebeutete und Ausbeuter miteinander verbindet. Vor der
Objektivitit dieses Prozesses erweist sich die Frage, ob jede kulturelle
Identitit erhaltenswert sei, was erhalten werden kénnte, was garrekonst-
ruiert werden miifte, als reichlich theoretisch, als wahrhaft unverzeih-
lich eurozentrisch.

Entwicklung und Einheit der Welt — das beschreibt zuniichst einen ob-
jektiven Sachverhalt. Erst wenn man ihn anerkennt, gewinnt man auch
eine realistische Grundlage, von Moral zu sprechen. Denn die Transfor-
mation von Kulturen muf heute nicht mehr mit Ausrottung und Vélker-
mord einhergehen. Nie zuvor gab es so viele materielle und gelstige Vor-
aussetzungen dazu, Grausamkeiten zu begegnen, Elend zu iiberwinden,
Leid zu lindern, Wandel zu lenken und Hilfe zur Selbstandigkeit zu er-
bringen, kurz: alle Seiten des Lebens und der damit verbundenen Ent-
wicklungen menschenwiirdiger zu machen und zivilisiert zu gestalten.
Der Kult des edlen Wilden und der illusionire Wunsch, diec Welt anzu-
haiten, stellen sich dem nur entgegen.

Heinrich Mann: Verpflichtend, eher mehr als weniger, ist auch das
Nichtwissen.
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Ben’s

HistoMat

Mitternachtszeitung fiir gebildete Leser

Aus der Soziologie der Dutze: - .
Wo auf die Einteilung der Gesellschaft in Du und Sie verzichtet wird,
wird auf die Gesellschaft der Sie’s verzichtet in der von diesen befreiten
Welt der Du’s; .

- oder es soll mittels eines anmafend leutseligen Du’s gegen Jederm_zmn
eine politische Harmmonie vorgetduscht werden, so, wie gewisse
USA’ler mittels kriftigen Klopfens zwischen die Schulterblétter
geschiftliche Harmonie behaupien; . -

- oder Fremde tarnen im selben Verein ibr gegenseitiges im-Schach- und
unter-Kontrolle-halten durch das vertrauliche Nihe vortduschende Du,
wodurch es im Laufe dieser Art Gebrauch zu seinem Gegenteil wird,

zur groben Drohung.

Wer an Gott glaubt, braucht keine Religion.

Von der Einheit der Widerspriiche reden die Feinde der Dialektik am
liebsten: .
Widerspriiche —die bewegenden, nicht die rithrenden — sind Gegen-
sitze, deren Einheit keineswegs die Losung des Problems, sondem
lediglich seine Bezeichnung darstellt, oder eben eine Sch].lbladisieru_ng,
in gewissen Kreisen "Einschitzung" genannt und meist mit der Veﬂ.lf.:lm-
lichten Hoffnung auf Aussitzen, Abwiegeln, eben auf das Beseitigen
der Widerspriiche verbunden.
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Gegensiitze:

Hu Yaobang, ehem. Generalsekretir der KP Chinas: Wir sollen nicht
nur nach der Politik der Partei, sondern miissen auch nach den Gesetzen
handeln,

ick war siebzehn und hab nischt vastanden
im detail nich und ooch nich im janzen
Karl Heinz Scherfling

Da hat die Hamburger DKP dem »Spiegel« ihre sanfte Kritik an der Par-
teifithrung zukommen lassen, weil sie auf anderem Wege nicht nur nicht
offentlich, nicht einmal parteisffentlich hitte werden kénnen. "Wo bleibt
die notwendige Solidaritit, wenn aus Diskussionspartnem Interviewpart-
ner werden" (UZ, 10.10.87). Natiirlich wollen die Kritisierten mit der
Offentlichkeit der Kritik die Kritik widerlegen, indem sie gegen den
»Spiegel« donnern. Zu anderen Zeiten werden dort die "Enthiillungen”
bezogen (jetzt Barschel, frither Flick usw.) — das ist die 'Einheit der
Widerspriiche'. Aber jetzt wird der Redakteur ein "guter Mann" gehei-
Ben; weil er telefonisch auch die Meinung der anderen Seite fiir sein
"antikommunistisches Kampfblatt" horen wollte. So nennt nimlich der
parteivorstandsbeamtete 'Leserbriefschreiber’ R. Steigerwald (UZ,
25.9.87) den »Spiegel« — ganz dhnlich Stoltenberg: "linke Kampf-
presse”. Wo solche spiegelverkehrten Ahnlichkeiten sich wiederholen,
erscheinen sie nicht mehr ganz zofillig.

Heiner Geiler: Der Pazifismus der dreiBiger Jahre, der sich in seiner
gesinnungsethischen Begriindung nur wenig von dem unterscheidet,
was wir in der Begriindung des heutigen Pazifismus zur Kenntnis zu
nehmen haben, dieser Pazifismus der dreiBiger Jahre hat Auschwitz erst
moglich gentacht.

R. Steigerwald: Als die Nazis die Nachbarvélker iiberfielen, mochte das
prinzipielle Nein zur Waffe (im Vertrauen darauf, der Faschismus bre-
che irgendwie doch zusammen), subjektiv ehrenwert gewesen sein.
Objektiv war es eine Hilfe fiir die Nazis. Beispielsweise auch fiir die
Gaskammerbetreiber. (UZ, 3.10.86)
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Optimismus ist Opium fiir die Menschheit:

Was alles liber ein Glas zu sagen ist, skizziert Lenin in seinem kurzen,
aber mit Recht beriihmten Text »Noch einmal zur Gewerkschaftsfrage«
— ohne freilich den Sturm in jenem Wasserglas vorauszuahnen, das fiir
ein solches seiner vielen Locher wegen nur von seinen lingst vertrockne-
ten Insassen gehalten wird. Auch kénnen nur ihnen innere Winde als
Sturm der Welt hinter den Schlieren des Glases erscheinen. So nennt
die durch immer mehr Genitive und durch immer weniger sonst auffal-
lende Fiihrung der Avantgarde der Arbeiterklasse der Bundesrepublik
mit Sitz in Diisseldorf jene maRige Kritik ihrer Hamburger Unterglieder
“ungesunden Avantgardismus”. Unter vielem anderen kann einem da
der Titelscherz in Kunderas Roman »Scherz« einfallen: Optimismus ist
Opium fiir die Menschheit. Ein gesunder Geist stinkt nach Dummheit.
Es lebe Trotzki! Ludvik.

André Miiller: Unldngst haben Sie sogar den Nationalpreis der DDR
bekommern.
Heiner Miiller: Das wiirde ich nicht so verbittert sechen.

*

Kdonnte real existierender Marxismus das Festhalten an der Nichtexis-
tenz alles dessen sein, was Marx nicht bearbeitet hai?

Ob sich die Geschichte wirklich leichter aufhalten als verindem 143t?

*

Uberhaupt —: Wir sind die, vor denen uns unsere Eltern nicht hétten zu
wamen brauchen.

Stark gekiirztes Stermn-Interview (4.10.87) mit Fritz J. Raddatz:

Es wurde Thnen ja nicht nur Exihibitionismus vorgeworfen, sondern
auch "galoppierende Bildsucht” und Stilbliiten. Man hat gesagt, daf3 Sie
nicht schreiben kénnen. ... Dennoch — ich bercuenichts ... fragte mich
der Moderator: "Horen Sie mal, ist das nicht auch eine groBe Studie in
Faschismus?" Ich war sehr gliicklich und sagte ihm: Wissen Sie, haarge-
nau das ist es ... Nun legen Sie mit »Der Wolkentrinker« die Fortset-
zung dieser Geschichte vor. Will der Journalist jetzt endgiiltig Schrift-

5
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steller werden? ... wie ein Maler, der mit Skulpturen beginnt. Hinzu
kam meine Ermiidung als Fenilletonchef der »Zeit« ... Man hat mir vor-
geworfen, ich liebe Kiinstler zu sehr ... Ranicki schreibt eben mit dem
Telefon ... Es gibt keinen einzigen Gedanken von ihm, den man zitieren
kénnte ... Die Hauptperson Ihrer beiden Erzihlungen, die deutlich Rad-
datzsche Ziige trigt, benimmt sich oft wie ein Ekel. Ja, widerlich der
Kerl. Meine Sekretirin sagte: "Ich mochte ihn ohrfeigen.” Schon deswe-
gen kann es keine Autobiographie sein ... Ich bin auch ein Borderline-
Typ. Leute, die ihr ganzes Leben bei einer Zeitung oder in einem Funk-
stiibchen verbringen und ihr Reihenhaus abstottern, interessieren mich
nicht ... Und Sie drehen neben den Marschkolonnen der Spiefier Ihre
Pirouetten — Ausrutscher inklusive? ... Es ist lacherlich, kleinkariert,
wie Leute, deren eigene Leistung minimal ist, sich erlauben, mit mir
umzugehen ... Und die anderen produzieren nur Wort-Spiilicht?
Eine Ausnahme bleibt, was ich die "dritte deutsche Literatur" nenne.
Das sind ‘Autoren, die die DDR verlassen ... Es ist wie ein Hufeisen:
Die entfernten Enden sind sich in Wahrheit am néchsten. Grinter Grass
sprach kiirzlich von einer neuen Barbarei, die nicht die Zihne fletscht,
sondern sich mit tdglichen Moden schminkt. Unsere Moral gleicht
einem Gummiband, das schiaff geworden ist ... Nichts fiillt sich schnel-
ler als ein Vakuum ... Sie sind wie durchs Sieb geriihrt, und jeder tropft
alleine irgendwo heraus ... Die Gesellschaft ist kein Trampolin mehr fiir
die grofle Kunstfigur, die nach Wahnsinn, Lusterfahrung und Grenz-
tibérschreitung verlangt. ..

Freiwillige Komik: .

Der dieses Jahr mit 67 und einem Jahreseinkommen von 5 Millionen
Dollar gestorbene Kitsch-Pianist Liberace iiber den ersten seiner unzahli-
gen Vemrisse: "Auf dem Weg zur Bank hab ich die ganze Zeit geheult.”

Sir Charles P. Snow: Allein schon die Menge der AuRerungen — teils
Zustimmung, teils Widerspruch, teils neutrale Stimmen — ist iiberwlti-
gend. Ich habe nicht in jedem einzelnen Fall geantwortet; hierin folge ich
einer Regel, die ich mir schon bei anderen Streitfillen zu eigen gemacht
habe. Mir scheint néimlich, wenn man sich iiber jeden Einzelpunkt unmit-
telbar in eine Debatte einlaBt, so engt man sein eigenes Denkvermogen
ein fiir allemal ein. Den meisten Menschen verschafft das Debattieren
mehr innere Befriedigung als das Denken, doch es beraubt uns aller
etwa noch vorhandenen Méglichkeiten, der Wahrheit néher zu kommen.
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Thomas Neumann

Helmut Schelskys »Ortsbestimmung
der deutschen Soziologie« von 1959

Ein Vortrag

I

In einem Aufsatz mit dem Titel »Uberlegungen zu einer Phinomenolo-
gie der Enttiuschungen« (Debatte 3/87, §.39) schreibt Peter Furth, ein
ehemaliger Frankfurter: "Viel zu wenig wurde bisher die Dialektik be-
dacht, die darin sich zeigt, daBl der Konservatismus nicht nur Geburts-
helfer der Sozialwissenschaften war, sondern ihnen auch eine Menge
der wichtigsten Probleme und Theoreme vermacht hat, wihrend gleich-
zeitig die Progressiven eher aus den Wissenschaften in die politische
Praxis driingten. Pointiert: Die Konservativen iiberlebten als Wissen-
schaftler, die Progressiven wurden Ideologen." :

Das ist ein zum Verstandnis Schelskys geeigneter Gedanke. Fiir Schels-
ky war die Bundesrepublik eine Gesellschaft, die sich damit einzurich-
ten hatte, daf} die ihr vorausgegangene 'Konservative Revolution', wie
er die Machteroberung der Faschisten in Anlehnung an Freyer nannte,
gescheitert war und scheitern mufte; und ebenso die 'progressive Revo-
lution', die dem Faschismus voransging; daf alles in allem die Zeit der
Revolutionen dahin sei. Er hat das als Teilhaber der 'konservativen Re-
volution' akzeptiert und wollte als Wissenschaftler tiberleben: Ein Fa-
schistin der Vergangenheit, der mit Politik und Ideologie gebrochen hat-
te und sein Heil in der Wissenschaft suchte.

Die »Ortsbestimmung der deutschen Soziologie«, sein einziges theoreti-
sches Werk, 1Bt sich als Manifestation dieses Bruchs und Wechsels le-
sen, als eine Art intellektueller Biographie, die nicht an Lebensdaten an-
schlieft, sondem an ihre fiktiven theoretischen Verankerungen. Das
Buch ist aber andererseits mehr als ein autobiographisches Dokument.
Es ist ebenso ein wissenschaftliches Dokument, es vermittelt auch wis-
senschaftliche Erkenntnisse.

Ich will einige dieser Erkenntnisse oder Problembestimmungen vorstel-
len, und zwar in Verbindung mit ihren iiber den Bruch hinwegge-
schleppten theoretischen Implikaten seiner eigenen Vergangenheit, die,
ihres politischen Anspruchs entkleidet, konservativ anmuten. Ich werde
dagegen nicht auf eine mogliche und behauptete Kontinuitit des Faschis-
mus in seinem Denken eingehen. Das wire eine Vereinfachung, die
Schelsky nur als Ideologen annimmt, nicht als Wissenschaftler. Es
scheint mir von geringem Interesse zu sein, so zu verfahren, vor allem
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jedoch sachlich unzulissig. Kontinuitit im Theoretischen ist in Wahrheit
nur ein Schein; wie Friedrich Engels bemerkte.

Neben der methodischen mdochte ich etne sachliche Voraussetzung ma-
chen. Die soziologischen Aussagen Schelskys sind vor dem Hinter-
grund der Bundesrepublik als einer sehr komplizierten und schwer zu
begreifenden Gesellschaft zu bewerten. Weiterreichende wissenschaftli-
che Prognosen iiber ihren Entwicklungsgang haben sich nicht lange be-
wahrheitet, darin sind die Aussagen von Schelsky keine Ausnahmen.
Man muf} ihm eher zugestehen, dal er die Schwierigkeit empfunden hat
und fiir seine wissenschaftlichen Einzelerkenntnisse derartige Giiltigkeit
nicht einforderte. In der »Ortsbestimmung« steht der fiir Schelsky typi-
sche Satz: Sie ist "auf Westdeutschland und die Gegenwart bezogen,
und das Erscheinungsjahr von 1959 ist im Titel mitzulesen" (S.8).

Allerdings erginzt Schelsky seine Bescheidenheit um eine ausgespro-
chen frivole Bemerkung, und das ist bezeichnend fiir den Doppelcharak-
ter seiner Aussagen. Im Kapitel iiber die »empirische Sozialforschung«
geht er auf die genannte Schwierigkeit ein, die Gesellschaft der Bundes-
republik zu begreifen: "Die Deutschen haben nahezu alle geschichtliche
Selbstsicherheit verloren, Deutschland ist ein unbekannter sozialer Ge-
genstand geworden. ... Diese eigentiimliche Mischung von Realititsbe-
diirfnissen und Skepsis oder dieses Verlangen nach Wirklichkeiten, die
dem Feuer des sozialen Wirklichkeitsverlustes standgehalten haben, in
Verbindung miteinem popularisierten und universal gewordenen Ideolo-
gieverdacht ... ist der eigentiimliche konstellationssoziologische Hintex-
grund fiir die Wirksamkeit der sozialwissenschaftlichen Empirie in der
deutschen Nachkriegsgesellschaft. Diese Einsicht" — und nun folgt dre
Frivolitit— "klart einige soziale und politische Zusammenhénge, in de-
nen heute die empirische Sozialforschung bei uns erscheint. Zunéchst
macht diese These deutlich, daB die auslandischen Forderer der empiri-
schen Soziologie in Deutschland oder die aus der Emigration zuriickkeh-
renden deutschen Kollegen diesen Impuls des sozialwissenschaftlichen
Denkens gar nicht teilen konnten, mochten sie auch der empirischen So-
zialforschung aus anderen geistigen Urspriingen her verbunden sein.
Die tiefe soziale Desorientiertheit, die das SelbstbewufBtsein und die Den-
kimpulse der in Deutschland verbliebenen Wissenschaftler, aber auch
der aus dem Chaos aufwachsenden jiingeren Generation bestimmt, blieb
thnen, die jain ihrer sozialen und politischen Orientierung recht behalten
haben oder sich jedenfalls auf partielle Bew#hrungen ihres sozialen Den-
kens stiitzen kénnen, erspart”(S.56f).

Ausder inder Komplexitit der Gesellschaft begriindeten geringen Reich-
weite und Tiefenschirfe soziologischer Erkenntmisse wird abgeleitet,
daB diejenigen, die recht behalten haben, insofern sie das Ende des Fa-
schismus und das ihm folgende Chaos vorauserkannten, gerade darum
nicht mehr recht haben kdnnen. Sie sind befangen in ihren Theorien, de-
nen sie, weil es einmal geklappt hat, weitere zukiinftige GewiBheiten
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glauben entlocken zu konnen. Der Faschismus, den Schelsky als Resul-
tat einer grofien Theorie begriff, einer groBen Prognose, der er anhing,
1st gescheitert. Digjenigen, die das im voraus erkannten, haben recht be-
halten, er, Schelsky, hat unrecht gehabt und setzt sich nun ins Recht, in-
dem er der groBen Theorie entsagt. Deren Anhéinger — das sind selbst-
verstandlich die faschistischen Theoretiker ebenso wie ihre marxisti-
schen Gegner — bleiben hinter der Zeit zuriick. Bemerkenswert an der
Argumentation ist ihr ideologiefreies Operieren. Schelsky arbeitet nicht
mit dem Totalitarismus-Vorwurf,

Das Nebeneinander von Sachaussagen und Aufarbeitung der eigenen
Denkgeschichtemachtdie »Ortsbestimmung« zu einem auch autobiogra-
phischen Dokument.

11

Ausgangspunkt der Soziologie Schelskys ist die Uberzeugung, daf} ge-
sellschaftliches Handeln tiber und in Institutionen erfolgt. Wie bekannt,
1st Gehlen einer seiner Lehrer gewesen. Doch beanspruchte Schelsky
fiir diese Theorie seinen Anteil. Er will Gehlen angeregt und gestirkt ha-
ben; er war sogar der Ansicht, da Gehlens Unfahigkeit, sich ins juristi-
sche Recht hineinzudenken, dessen Theorie starr gemacht habe, umge-
kehrt aber ihm, Schelsky, das Rechtsdenken zu einer flexibleren Institu-
tionenlehre verholfen habe. Im tibrigen hat er Gehlen spiter kritisiert
und mit den Funktionalisten in eine Reihe gestellt.

Als Vertreter der Institutionen-Theorie ist er implizit, und war es expli-
zit, ein Gegner aller Theorien, die das Wesen der Menschen ans dem En-
sembledergesellschaftlichen Verhéltnisseerklaren, aller Vergesellschaf-
tungstheorien. Zu diesen Theorien gehort fiir ihn auch der Funktionalis-
mus, dem er "eine Neigung zu gréBenwahnsinniger Humorlosigkeit"
nachsagte, "die auf Dauer die Besten verdrieBen” miisse (S.45).

Die Theorieder Institutionalisierung baut bekanntlich aufeiner anthropo-
logischen Philosophie auf, die sich in verschiedene Richtungen ausle-
gen, vor allem ideologisch ausdehnen 1afit. Sie 14B¢ sich z. B. elitir hand-
haben. Angefangen vom Glauben der Theoretiker des Institutionalis-
mus, selbst der Institutionen entbehren zu konnen, bis zur Theorie eines
Fiihrer-Gefiihrte-Systems. Wenn Schelsky iiber den Fiihrer auch nicht
spricht, so hiufig genug von den zu Fiihrenden. Die Theorie 148t sich
aber auch weniger elitdr handhaben und in der Tradition der biirgerli-
chen Aufklédrung verankemn, der die Gesellschaft eine Vielfalt von Robin-
sonaden ist, ein System von Bezichungen, das von den Eigeninteressen
der einzelnen bestimmt wird.

Fiihrt die erste Ausdehnung der Theorie der Institutionen und ihrer An-
thropologie ins Ideologische und Politische, so diese zweite, die das biir-
gerliche Individuum als den Menschen schlechthin nimmt, in eine Wis-
senschaft von der Gesellschaft und ihre Soziologie. Das ist die Soziolo-
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gie, die Schelsky in der »Ortsbestimmung« zu definieren versucht. Er
nennt sie "Erfahrungs-Soziologie" und sagt von ihr: Sie ist "dem Pro-
zeBhaften' der gesellschaftlichen Wirklichkeit, der Veranderung der Tat-
bestinde, gegeniiber in der Weise offen, daB sie ihre eigenen Ergebnisse
standig iiberholt und verwirft. Die Theorie ist dagegen ihrem Wesen
nach abschlieBende Verarbeitung der gewonnenen Anschauung und Fak-
tenerfahrung, insbesondere wenn in ihr noch normierende Ordnungsvor-
stellungen zum Zuge kommen. Die empirische Sozialwissenschaft— al-
lerdings in dem Umfange, den wir ihr hier zusprechen — ist daher die
Gegenwartswissenschaft des Sozialen auf Dauer, gerade wetl ihre Ergeb-
nisse als gegenwiirtige notwendig veralten”(S.85).

Soziologie ist fiir Schelsky eine Wissenschaft der biirgerlichen Gesell-
schaft mit der Aufgabe, dieser Gesellschaft Flexibilitit zu verschaffen.
Sie untersucht und beschreibt die jeweils aktuellen Situationen gesell-
schaftlicher Teilbereiche, um sie iiber die Grenzen der Erfahrung des ein-
zelnen hinaus verfiigbar zu machen — nicht verénderbar. Das ist, minde-
stens 146t es sich interpretieren, eine modeme Auffassung von Wissen-
schaft. Schelsky geht von Comte aus und dessen Auftrag an die Soziolo-
gie, die "Krise zu beenden". Er schrinkt dann ein, dafd der revolutionire
Weg zu diesem Ziel historisch erledigt, iberholt sei und nennt "revolutio-
nire Gesamtordnungsvorstellungen progressiver oder konservativer Art
vorwissenschaftliche Entscheidungen oder Utopien” (S.119). Also Com-
te und die jener Richtung von Max Weber gegebene Kurskorrektur, so
kann man Schelskys Alltagsvorstellung von Soziologie als angewandter
Wissenschaft beschreiben. "Diese Soziologie sieht ihr angemessenes
Verhiiltnis zur sozialen Praxis in einer planvollen Anwendung empiri-
scher Funktionseinsichten"(S.120). Jedoch geht ihm diese Auslegung,
der er sich in der alltiglichen Forschung nicht verschlieen will, immer
noch zu weit. Darum stellt er ihr eine dritte Variante an die Seite: "Alles
praktische soziale Handein und alle angewandten Wissenschaften haben
eine gleiche eigenstiandige Verantwortung, von der sie keine Bezugnah-
me auf Analyse der Soziologie und ihrem Deduktionswert fiir die Praxis
entlasten kann. Um dieses klarer herauszustellen, als es heute gewdhn-
lich gesehen wird, scheint es mir erforderlich, den Trennungsstrich zwi-
schen Soziologie und sozialer Praxis in einer neuen Vorstellung der So-
ziologie von sich selbst und ihres Verhéltnisses zur Praxis zu zie-
hen"(S5.122). Diese Soziologie ist "Wirklichkeitskontrolle und -analyse'.
Sie hat fiir das soziale Handeln die Aufgabe, "sichtbar zu machen, was
sowieso geschieht und gar nicht zu dndem ist”. Er nennt das ihre "Anti-
programmifunktion”. Spater wird er sich "Antisoziologe" nennen. Ein et-
was aufdringliches Understatement, das die wahre Soziologie umschrei-
ben soll. In der »Ortsbestimmung« zieht er vorerst einen anderen
Schluf}: "Die dritte Position scheint uns nar méglich zu sein, indem sich
die Soziologie mit ihren Erkenntmissen selbst als ein Teil im System des
sozialen Handelns begreifen lernt" (S.131). So wird die Soziologie zur
Institution in seinem Sinn. Es spricht hier der Universitdtsgriinder in
spe.
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Das Verstéandnis von Soziclogie als Flexibilisierungsinstrument der biir-
gerlichen oder Industriegesellschaft bringt es mit sich, dafi Schelsky zu
dieser Zeit ein unangestrengtes Verhidlinis zur marxistischen Soziologie
in den sozialistischen Lindem hat. Er stellt fest, dal der sozialistische
Konservativismus iiber ein solches Instrument nicht verfiige, weswegen
man sich fachlich schweruntereinander verstdndlich machen kénne. Kei-
neswegs teilt er die Empdrungen, mit denen etwa René Konig die Sozio-
logie vom Sozialismus abgrenzte. Wie anderswo préigt die Unbefangen-
heit aber nur eine Seite seiner Medaille., Auf der Gegenseite findet sich
wieder eine aus der Vergangenheit mitgeschleppte Frivolitit. Schelsky
spricht, wie erwilhnt, nicht von Totalitarismus, gegen den seine Wissen-
schaft sich abzugrenzen habe, et spricht aus der Erfahrung der geschei-
terten 'konservativen Revolution' gewissermaBen kollegial iiber die so-
zialistische Gesellschaftslehre, Und er sprach damals wirklich, wo es
sich anbot, mit ihren Anhéngern jenseits der Grenzen. Diesseits lebten
sie in der Illegalitdt. Seine Einsicht in die Soziologie als wissenschaftli-
che Institution innerhalb der verwissenschaftlichten Praxis, diese Be-
scheidenheit gegeniiber der groBen Theorie, wird von der Unbescheiden-
heit begleitet, die er als gescheiterte Unbescheidenheit aufbewahrte.

Die drei soziologischen Varianten, die in seiner Sicht einander historisch
ablosen — Comtes Bekimpfung der Krise, der die Revolution imma-
nent ist; Max Webers Komrektur dieses Anspruchs mit der wiederum im-
manenten Gefahr, die Welt als Soziologie und als sonst nichts zu verste-
hen, und schlieflich seine, Schelskys, "Wirklichkeitsanalyse” — spie-
geln noch eine weitere, eine damals aktelle Ortsbestimmung wider. Es
ist ja nicht schwer zu erkennen, daB die erste Variante, so wie Schelsky
sie vorstellt, in Adomo und Horkheimer fortlebte, die zweite aber in
René Konig.

Die Namen scheinen durch die Kurzdefinition hindurch, in der er die bei-
den ersten Varianten von seiner dritten abgrenzt: "Mit dieser Handlungs-
auffassung der Soziologie werden also zwei Formen ihres Selbstver-
stiindnisses gegentiber der sozialen Handlung abgetan, die in der moder-
nen Gesellschaft von der Soziologie geistig nicht aufrechtzuhalten sind:
einmal die dauernde Direktformulierung neuer sozialerundethischer Mo-
tivprogrammatiken, zam andemn die blof funktionale Enthiillung der de-
terminierenden Untergriinde des sozialen Handelns. In der einen Auffas-
sung verstand sich der Soziologe als handlungsallméchtig, in der ande-
ren hob er die Handlung als Ilusion auf"(8.130f). Obwohl Schelsky bei-
de Positionen zuriickweist und sich als den Vertreter der einzig mogli-
chen Soziologie vorstellt, ist seine Sympathie ungleich auf die 'Abgeta-
nen' verteilt. Horkheimer und Adomo gefallen ihm besser als Konig.

i

Aus der Begrenzung der soziologischen Aufgaben und Moglichkeiten
zieht Schelsky einen Gewinn, an dem ihm auflerordentlich viel liegt. Sie
versetzt ithn in die Lage, Lésungen fiir das Problem der Verwissenschaft-
lichung der Praxis zu denken. In seinen Augen ist das der Grundzug al-
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ler modernen Industriegesellschaften, kapitalistischer wie sozialistischer,
Verwissenschaftlichung der Praxis ist ihm die Ursache dafiir, da revolu-
tiondre Wendungen gesellschaftlicher Prozesse unmdoglich geworden
sind. Die mitder Verwissenschaftlichung einhergehende Sachgesetzlich-
keit verbietet abrupte Wechsel.

Der Versuch, dem sozialen Problem der Verwissenschaftlichung auf die
Spur zu kommen sowie Handlungsmdéglichkeiten zu entdecken und zu
organisieren, schweift wieder in zwei Richtungen, in eine elitire und in
eine pragmatische, indie derabgehakten politisch-ideologischen Vergan-
genheit und in die der neuen Wissenschaft. Die elitdre Ausschweifung
wird im I'V. Kapitel abgehandelt, das unabgeschlossen blieb und »Fra-
gen der theoretischen Soziologie« liberschrieben ist. Er entwickelt, wie-
derum gegen Konig einerseits und Adomo/Horkheimer andererseits und
wiederum mit unterschiedlicher Sympathie fiir diese beiden Positionen,
seine "transzendentale Theorie der Gesellschaft”. In der Sache nennt er
sie "kritische Theorie”, hilt diesen Namen jedoch fiir unpraktisch. Er
will herausfinden, wie "Freiheit des Menschen von der Gesellschaft zu
denken sei"(S.99). Diese Freiheit stellt er in Gegensatz zu Vorstellungen
einer "befreiten Gesellschaft" und ebenso einer "Freiheit in der Gesell-
schaft".

Zu fragen wire, sagt Schelsky: "Welches ist der allgemeine Standpunkt
des Menschen in unserer Gesellschaft, der ihn jenseits des sozialen
Zwanges und damit der Gesellschaft gegeniiber stellt? Zu antworten wi-
re darauf: die reflektierende Subjektivitit, die sich in keine soziale Erfiil-
lung endgiiltig entiduBert oder von keiner sozialen Kraft endgiiltig deter-
minieren la6t". Als Thema einerausfiihrlicheren Ausarbeitung schligt er
den Titel vor: "Die Subjektivitit und die Institutionen.” "Sie als das for-
male und materielle, begriffliche und praktische Schema der Auseinan-
dersetzung des Menschen nachzuweisen, wire zunichst die Aufgabe ei-
ner so angelegten Theorie der Gesellschaft. Von ihr aus ist der Teil der
Soziologie zu entwickeln, der Soziales durch Nichtsoziales erklért”
(S.105). Es bleibt bei Vermutungen, wie eine solche Theorie auszuse-
hen hitte. Die fragmentarische Gestalt der Aussagen riickt sie in die Ni-
he emes eklektischen Existentialismus, nicht in die Ndhe eines theoreti-
schen Entwurfs. Aber zu dieser Zeit war das spezifisch Unklare in der
Bestimmung gesellschaftlicher und individueller Beziehungen und ihrer
Verbindung nicht eine Besonderheit Schelskys. Zum Beispiel finden
sich in den biographischen Notizen des jiingsten Buchs von Giinter
Gaus, einem Schelsky ganz und garunverwandten Intellektuellen der da-
mals jiingeren Generation, in anderen Worten dhnliche Uberlegungen.
Der Wille, antitdeologisch zu sein, ist den progressiven Liberalen eben-
so eigen gewesen wie Schelsky. '

Biographisch manifestiert sich wieder der alte Adam verbunden mit der
befremdlichen Peinlichkeit, ein weiteres Mal Adormo und Horkheimer zu
seinen Weggefidhrten zu machen. "Es ist keine Frage, daB in all diesen
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(ihren, T.N.) Versuchen und Verdffentlichungen das 'Sinnthema' der
Soziologie, jener Anspruch auf eine 'kritische' Theorie der Gesellschaft,
wachgehalten und verteidigt worden ist gegeniiber der naiven Selbstzu-
friedenheit der nur empirischen und analytischen Soziologie"(S.102).
DaB Schelsky einerseits sich in diese Nihe begibt, andererseits seinen
Vorschlag einer 'Kritischen Theorie' iiber Andeutungen nicht hinaus-
fithrt, sieht ein wenig so aus, als solle etwas im Verborgenen gehalten
werden, ein abgelegter, keinentscharfter ideologisch-politischer Spreng-
satz.

Zur Wissenschaft hin greift das theoretische Fragment jedoch ein bis
heute virulentes Thema auf, das ernst zu nehmen ist, wie auch sein Au-
tor als Wissenschaftler darin emst zu nehmen ist. Es geht um die Frage,
was unter Bedingungen verwissenschaftlichter Praxis aus der Erfahrung
wird, die als ein Kormrektiv wissenschaftlicher Fehlleistungen in einem
komplementiren Verhiltnis zur Wissenschafi stand . Bereits die Theorie
derInstitutionalisierung enthaltunabhéngig vonihrersachlichen Begriin-
dung ein strukturelles Moment der Gegeniiberstellung beider Positio-
nen. In ihrer Entgegensetzung zur Theorie der Vergesellschaftung bietet
sie die Doppelheit von Wissenschaft und Erfahrung in komplementérer
Einheit an.

Um das aktuelle Problem anschaulicher zu machen, mochte ich einen
Prozef anfiithren, in dem das Auseinanderbrechen von Wissenschaft
und Erfahrung zu gravierenden Konflikten filhren kann. Die moderne
Landwirtschaft, ein Produkt verwissenschaftlichter Praxis, hat in der
Bundesrepublik wie in anderen Landern das Dorf revolutioniert. Ein,
zwei Landwirte bearbeiten nach Methoden der wissenschaftlichen Natu-
raneignung den groBien Teil des Landes, das frither vom ganzen Dorf
bearbeitet wurde, oder halten, oft noch komplizierter, in einer Region
einim Vergleich zum alten Dorf Vielfaches an Tieren . Diese Landwirte
handeln unter dkonomischem Druck, sie weichen bei gleichbleibenden
oder fallenden Preisen einerseits und hoberen Kosten andererseits in die
Massenproduktion aus. Die Folgen ihrer Titigkeit sind ihnen, obwohl
sie sehr oft hohe und vielfiltige Qualifikationen haben, nicht bekannt
und von ihnen nicht zu kontrellieren. Wihrend frither ihre Erfahrung,
ndmlich die Riickwirkung schidlicher Folgen ihrer Arbeit auf ihr eige-
nes Dasein, deren unbekannte Wirkungen in Grenzen hielt, zumal sich
die Erfahrung nicht auf einen einzelnen beschridnkte, sondern eine fest-
umrissene Gestalt im ganzen Dorf hatte, miissen diese Landwirte heute
sowohl von ihrer eigenen Erfahrung absehen als auch von der gesell-
schaftlichen Erfahrung des Dorfes, das als Bauemndorf nicht mehr exi-
stiert. Sie definieren Tatigkeit und Kenntnisse in ihren Beziehungen zu
staatlichen und Industrieberatern, die ihrerseits, mit wissenschaftlichem
Laborwissen ausgestattet, Erfahrung als Korrelat gar nicht im Blick ha-
ben. Hier wird die Wissenschaft praktisch in ein pures Verhiltnis zur
Natur gebracht. Doch ist die Natur viel komplexer zusammengesetzt, als
die Wissenschaft je nachvollziehen kann. Die Folgen dieser Revolution
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sind hente erst zum geringsten Teil bekannt, weil die inganggesetzten Na-
turprozesse in groBeren Zeiteinheiten ablaufen. Das Problem dieser An-
gelegenheit ist einfach zu benennen: Wie 148t sich das Korrektiv der Er-
fahrung ersetzen, denn es 148t sich in der traditionellen Gestalt nicht wie-
derbeleben. Eine Losung hat sich dagegen noch nicht gefunden.

Um Vergleichbares ging es Schelsky. Gerald Moresic hat in einer Kritik
an Schelsky die Frage gestellt, ob Verwissenschaftlichung des BewuBt-
seins so stark ausgeprigt sei, wie er annahm, oder ob sie auf bestimmte
Gruppen und Schichten beschrinkt sei, Schelsky also wieder einmal das
Themaverfehlthabe. Ichhalte den Einwand fiir ungerechtfertigt. Verwis-
senschaftlichung ist nicht darauf zu beschrinken, daR® Menschen mit wis-
senschaftlichen Erkenntnissen bewuBt operieren und sich in ihrem Han-
deln dadurch auch wesentlich bestimmen lassen. Die Verwissenschaftli-
chung findet sich ebenso ausgeprigt in den unbewuBten Operationen mit
der Wissenschaft, in einer bewufitlosen GewiBheit. Darin liegt die
Schwierigkeit der Sache.

Schelsky kommt unter dem Aspekt der Praxis dem Problem niher; "Fiir
den Arzt, Richter, Lehrer, Pfarrer, Baumeister, Betriebsleiter, Verwal-
tungsbeamten, Ingenieur usw. war die Kenntnis der sozialen Umstinde,
in denen sich ihr berufliches Handeln bewegte, bis vor kurzem noch ei-
nenebenbei aus personlicher Erfahrung geleistete Selbstverstindlichkeit;
seit einiger Zeit trifft aber die Praxis dieser Berufe mehr und mehr auf so-
ziale Bedingungen und Schwierigkeiten, die nur partiell noch unmittel-
bar zu erfahren, in ihren wesentlichen Zusammenhingen eben doch nur
theoretisch und systematisch zu erkennen sind"(S.131). Sein Losungsan-
gebot: "Der Praktiker wird heute also nicht nur um der Kompliziertheit
der Techniken willen auf die Wissenschaften verwiesen, die den Streit
zwischen den Realitits- und den Sollensaspekten unserer Welt austra-
gen, den wir als Kooperation der Wissenschaften bestimmten. In dieser
Kooperation muf der innerste Widerspruch der Zeit bewiltigt werden;
sie ist daher nicht als vorgegebene oder selbstverstiandlich zu erwartende
Harmonie der Wissenschaften zu verharmlosen, sondem als Wider-
spruch der Wahrheiten zu begreifen, in dem jeder wissenschaftliche
Aspekt seine relativ autonome geistige Verantwortung zu behaupten be-
strebt ist"(S.127).

v

Ich halte die Beobachtungen fiir zutreffend und heute, fast dreiflig Jahre
spéter, fiir bestitigt. Ihre Richtigkeit ist mit dem Gewicht des Problems
gewachsen, Und so stellt sich die Frage, ob die von Schelsky vorge-
schlagene Aufhebung des "Widerspruchs der Wahrheiten" noch etwas
authebt. DaB die Verwissenschaftlichung aller Praxisbereiche und der Ex-
satz von Erfahrung durch wissenschaftliche Techniken nicht zu mehr
Ubersichtlichkeit und Einheitlichkeit gefiihrt hat, aber zu neuen Wider-
spriichen, ist auch fiir Marxisten ein Problem, Die Erwartungen und Pro-
gnosen des Marxismus verliefen in entgegengesetzter Richtung. Ein ge-

i
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wisser Szientismus, dem Engels und Marx anhingen, kann nicht mehr
iibersehen werden.

Schelskys Losungsvorschlag, der in der »Ortsbestimmung« angedeutet
ist, nahm seine zukiinftige Tatigkeit als Hochschulgriinder vorweg. Drei
Jahre spiter schrieb er »Einsamkeit und Freiheit, Idee und Gestalt der
deutschen Universitit und ihrer Reformenx, ein Buch, in dem er eine In-
stitutionalisierung der empfohlenen Kooperation der Wissenschaft nach
Humboldt’schem Vorbild vorschlug und bereits ihr Modell entwarf, die
»Theoretische Universitit«. Sie solite neben anderen Hochschulen einei-
genstindiges Dasein fiihren, frei vom "Brotstudium”, in engster, klein-
gruppenhafter Zusammenarbeit von Studenten und l?rczfessoren, deren
Beziehung untereinander er "unmittelbare Demokratie” nannte (8.238,
Einsamkeit und Freiheit, 2.Auflg., 1970). Aber bereits 1969, sieben
Jahre nach Erscheinen von »Einsamkeit und Freiheit«, zehn Jahre nach
der »Ortsbestimmung«, folgte der »Abschied von der Hochschulpo-
litik«. Sein Ldsungsvorschlag war gescheitert.

Er hat das der Studentenbewegung angelastet, wie er spiter liberhaupt
— neben seinen rechtssoziologischen Arbeiten — die neuen Intellek-
tuellen und ihre 'Verfiihrer' ins Visier nahm und mit lacherlichem Haf
verfolgte. Ein licherlicher HaB, insofern er ihnen vorwarf, den Nazis
gleich ein Werk der Zerstérung angetreten zu haben. So gab er sich
selbst preis. Sein strenger, fast stilisierter Uberlebensversuch in der
Wissenschaft war an eine Grenze gestoen. Nimmt man es genau, mach-
te er dies Scheitern am Ende seiner eigenen Jugend zum Vorwurf, die er
in der ihm verhaBten linken, wie er es empfand, zersttireri'schen studen-
tischen Jugend der endsechziger und siebziger Jahre wiedererkennen
wollte.

Der Konzeption der "Theoretischen Universitit" wiirde ich nicht den
Vorwurf machen, sie sei elitdr und seiner Vergangenheit nahe gewesen,
wie viele damals unterstellten. Es war ein Traum, vielleicht eine gute
Idee zur falschen Zeit, auf jeden Fall nicht die Losung des Problems. Er
hatte keine mehr anzubieten. Die "Theoretische Universitat” hatte die
Schule Schelskys sein sollen, zu der es nicht gekommen ist.

V - .
Gab es also eine Schelsky-Schule? Ich wiirde die Frage verneinen mit
der Einschrinkung, daB mein direkter Einblick nur die Jahre zwischen
1964 bis 1968/69 umfaft, und mit der weiteren Einschrénkung, daf da-
mit iiber seinen Einfluf in der Gesellschaft, seine Wirksamkeit nichts ge-
sagt ist.

Sein Seminar war so gestaltet, wie er es im groeren Stil fiir die “Theore-
tische Universitit" vorgesehen hatte. Er war ein interessierter Leiter und
Diskutant. Er war bereit, sich auf Themen einzulassen, ein scharf und
genau Fragender, jemand, der mit Ideen die Diskussion lenkte, sehr tole-

Diisseldorfer Debatte 11/87



28 Thomas Neumann

rant und schnell. Es bestand ein Diskussionszusammenhang mit dem
Philosophischen Seminar Joachim Ritters, an dem einige der Schelsky-
Studenten, die Philosophie und Soziologie kombinierten, teilnahmen. Es
kamen gelegentlich andere Wissenschaftler hinzu, soweit sie bereit wa-
ren, sich auf die Auseinandersetzung einzulassen. Das Seminar vereinig-
te in sich unterschiedliche Interessenstandpunkte. Es nahmen daran die
"Empin'ker"der»DortmunderSozialforschungsstelle",dieweitauseinan—

- derliegende Ficherkombinationen vertraten, ebenso wie die "Theoreti-
ker", die aus verschiedenen Disziplinen zur Soziologie gekommen wa-

_ren, teil. AuBerdem war Schelsky ein hervorragender Organisator, der
dies Talent seinen Schiilern uneigenniitzig zugute kommen lieB. Er half,
ohne Gegenleistungen zu erwarten.

Betrachtet man die Folgen, so lassen sich zahlreiche heutige Soziologen
in direkte und indirekte Verbindung zu ihm bringen, ebenso viele Nicht-
soziologen und selbstversténdlich Leute, die nicht in die Wissenschaften
gegangen sind. Aber wer wollte sie einer Richtung zuordnen?

{Der Text Jag einem Vortrag zugrunde, der anf Einladung des Soziologischen Instituts
der Universitit Hannover im Frithjahr dieses Jahres gehalten wurde.)

Wladimir Wyssotzkij:

Gebr den Hunden Fleisch, vielleicht beifien sie sich.

Gebt den Verkaterten Kwas, vielleicht besaufen sie sich.
Stellt mehr Vogelscheuchen auf, daf} die Kréihen nicht fett werden.
Gebt eine stille Ecke, daf3 man verliebt sein kann.

Schén ich werde fiigsam sein, gebr mir die F. retheit.

Man gab den Hunden Fleischfetzen — sie bissen sich nicht.
Man gab den Sdufern Wodka — sie wollten ihn nicht.
Die Menschen scheuchten die Krihen — das Kréhenvolk fiirchtet sich nicht.
Man vereinigt Paare, die sich besser frennen sollten.
Man wiisserte den Boden, doch oh Wunder — es gibt keine Ahren.
Mir hat man gestern die Freiheit gegeben. Was werde ich mit ihr anfangen?
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Sabine Kebir

Brecht als Liebeskiinstler

L]eb? ist_eines der grofien Themen in den Dichtungen Bertolt Brechts

Es tritt vielfach schimmermnd zutage, geprigt von eigenem Erleben und
sehr genauem Beobachten in seiner Epoche. Fiir den Leser sind diese
beiden thk\fvinkcl nicht immer leicht auseinanderzuhalten, weil Brecht
aus Pr(_)\.rokatlonsgrﬁnden — auch Verfallserscheinungen der Liebe wie
Bmta]ltat, Kﬁ]te, Widerspriiche zwischen Konvention und Trieb —
zuweilen mit Versen in der Ich-Form brandmarkte. (vgl. Debatte 12/86

S. 20 f.) Neben dieser im Grunde gesellschaftskritischen Sicht auf dic;
§chwere Realisierbarkeit der Liebe in seiner Zeit tritt im Werk Brechts
jedoch auch noch eine Philosophie der Liebe hervor, deren emanzipatori-
scher Charakter bis heute nicht von der Wirklichkeit eingeholt ist.

Die Liebe als Naturgewalt

Schon bein_l Jiingling Brecht ist es erstaunlich, wie frei er sich zur Liebe
als Naturtrieb bekennt. Den gerade fiir die kleinbiirgerliche Schicht, aus
de.r er stammte, typischen pubertiren Schuldkomplex (den man,cher
chh_ter wie Kafka oder Benn nie loswurde), hat Brecht nie verspiirt

Bereits der Sechzehnjihrige gemefit mit Souverinitat: '

Gotldene Friichte hingen

Uns in die Hande

In_ den dunklen Laubengéngen

Kirren von Midchengekicher die astigen Winde.

Wenn ich in den Biischen warte
Leuchtet dein Jicklein schon
Wie die rote Standarte

Einer Prozession.

Wind lautet in toten
Baumen die Abendstund
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Ich kiisse deinen roten
Warm lebenden Mund.

Welch riihrende Spannung zwischen der doch recht kindlichen Situation

-und dem sich bereits abzeichnenden genialischen Tonfall, der am
Beginn noch etwas holpert, in der letzten Strophe aber an Kurzverse
Goethes heranreicht. Dem zur Klassizitit dringenden Rhythmus ist frei-
lich ein ganz und gar unsentimentales Sujet unterlegt, in dem die bekann-
ten prosaischen Haltungen des reiferen Brecht bereits wahmehmbar
sind. Wer so selbstverstindlich genieft, brancht auch in der Dichtung
kein Schwirmen, kein Anbeten, kein Preisen. In seiner stiirmischen
Selbstverstandlichkeit war der junge Mann unwiderstehlich fiir eine
erstaunliche Phalanx von Frauen. Liebe wird nicht gesucht, sondern
gemacht. Sie erscheint bei Brecht niemals als schnulziges Phantom in
den Sternen, sondern immer als natiirliche Lebenspraxis. Mitte der zwan-

' ziger Jahre schreibter: "Aus der Licbe wird oft so viel Wesens gemacht,
daB verniinftige Leute ungeduldig werden konnen. Sie wird ans dem
gewohnlichen Leben ganz herausgenommen, fiir sich allein gestellt, als
stehe sie iiber oder doch wenigstens anfier dem Leben und miisse fiir
sich betrachtet werden.” (Ges. Werke, Bd. 20, 8.34)

Romantisches Gehabe stie Brecht ab: "DaB ich diese Frauen wie
Hedda. .. nicht erzihlen horen kann! Es ist alles falsch und geschminkt
und stillos, die Sétze sind wie Karfunkel oder Abszesse, geschwollen
und ungesund farbig... Bi (Paula Banholzer, S.K.) dagegen hore ich
gem: Ich weil, wie sie ist, und sie tut nichts zu den Dingen hinzu." (Ber-
tolt Brecht »Tagebiicher 1920-1922«, Berlin-Weimar 1976, S. 15)

Liebe als Lebenspraxis des Menschen bleibt freilich solange Utopie, wie
die Gesellschaft ihre Konsequenzen nicht vemniinftig -regelt. Brecht
geriet selbst friih in diesen Widerspruch. Lange, ehe er fiir eine Familie
sorgen konnte, bekam er uneheliche Kinder. Ereignisse, die ihm nun
doch Schuldgefiihle bescheren. Das Grundthema seines Jugendstiicks
»Baal« ist denn auch der Widerspruch zwischen dem Naturtrieb und sei-
nen — damals noch — unberechenbaren Folgen: der »Baal« enthalt fiinf
Gretchentragddien.

Brecht, der sich iibrigens nicht in Baal selbst, sondemn in der Johannes-
gestalt, einem Bewunderer Baals, portritiert hat, hatte selbst nie Kontakt
mit jenem unterworfenen und blind willenlosen Teil der Weiblichkeit,
dem die fiinf Briute des Baal angehéren. Er fiihlte sich schon als ganz
junger Mann von starken, autonomen Frauen angezogen. Schon die Mut-
ter seines ersten Sohnes — wie auch die Miitter seiner spateren Kinder
_+hatte nichts mit den schwachen, am Widerspruch zwischen ihrer eige-
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nen Natur und der Konvention zugrunde gehenden Baalbriuten zu tun.
Paulg Banholzeriiberstand die uneheliche Geburt fiir die damaligen Ver-
hé?ltmsse gldnzend, obwohl es weder fiir das Kind, noch fiir sie eine
w1rk1ic:h befriedigende materielle Losung gab. Sie blieb jedoch eine cha-
rakterlich unabhiingige, erotisch herausfordernde Frau: Brechts erste
grc?ﬁe und langwithrende Liebe, die wohl MaBstibe setzte fiir das, was
er im spéteren Leben von Frauen erwartete. Sie vermittelte ihm bereits
die Erkenntnis, daB die Naturgewalt 'Liebe' nicht allein oder besonders
stark dem Manne zusetzt. Im Vorwort zu dem Bi gewidmeten Stiick
»’I‘rommelp in der Nacht« beschwort er schon 1922 "jene fast revolutio-
nire, kréftige Forderung nach korperlicher Befriedigung, die davon aus-
geht, I(ja{)ie das ngb den Beischlaf eben braucht...”" (»Bertolt Brecht —
sein Leben in Bildem und Texten« hrsg. v. Wern -
furt/Main, S. 58). ; s A

Wenigg Jahre spéter hétte Brecht das Wortchen "fast” wohl weggelas-
sen. Sein VorstoB zur Arbeiterklasse bedeutete auch sein entschiedenes
Eintreten fiir ihr Recht auf eine befreite Sexualitat. In dem Film »Kuhle
Wampc« zeigt er (1931/32) die tragischen Verwicklungen, in die eine
junge Arbeiterin durch eine von ihrem Freund abgelehnte Schwanger-
schaft gerit. Brecht kiagt die Gesellschaft an, die weder eine Abireibung
nqch ein normales Heranwachsen des unechelichen Kindes garantieren
will. Die Liebenden aber spricht er frei:

Das Friihjahr kommt.

Das Spiel der Geschlechter erneuert sich

Die Liebenden finden sich zusammen.

Schon die sacht umfassende Hand des Geliebten
Macht die Brust des Miadchens erschauemn.

MabBlos st das Wachstum der Baume und Gréser
Im Friihjahr.
Ohne UnterlaB fruchtbar
Ist der Wald, sind die Wiesen, die Felder.
Und es gebiert die Exde das Neue
Ohne Vorsicht.
(Gedichte iiber die Liebe, S. 223)

Ebenbiirtigkeit und Abstand der Liebenden

Fast noch als Kind habe ich die Ballade von der schwedischen Grifin
kennengelernt, die ihren Forster anhilt, niederzuknien und ihr das
Strumpfband zu binden:
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:'-F-rau Griifin, Frau Grafin, seht so mich nicht an
Ich diene Euch ja fiir mein Brot. =

Eure Briiste sind wei, doch das Handbeil 1st kalt
Es ist kalt, es ist kalt. )

Sii ist die Liebe, doch bitter der Tod.

Der Forster, er floh in der selbigen Nacht.

Er-sitt bis hinab zu der See. . '

"Herr Schiffer, Herr Schiffer, nimm mich auf in dein Boot
In dein Boot, in dein Boot

Schiffer, ich muB bis ans Ende der See."”

Es war eine Lieb zwischen Fiichsin und Hahn
"Oh, Goldener, liebst du mich auch?" -
Und fein war der Abend, doch dann kam die Friih
Kam die Friih, kam die Friih:
All seine Federn, sie hiingen im Strauch.

(Ges. Werke, Bd. 4, S. 1694)

i dende Ruhe, in der Gisela May die Ballade sang, beunru-
El:t; ?tlrgzinlsehr. Unverstiandlich waren mir die fiirchterhchen'Strager:n,
die den Forster nach einem Liebesabenteuer erwarten sollten. Wleig D(')-
hen da plotzlich "Handbeil" und Flucht "bis ans Ende der See"? _1§
letzte Strophe gibt eine Art Antwort: Fiichsin und Hahn hatten sic

umarmt, zwei zu verschiedene Wesen.

nicht, daB Brecht hier vor allem die Unmiiglif:hkelt
:g:' vfir:btiniv?(i)sccien Angehorigen verschi.edener sozialer Sc.hgchten
gemeint hatte. Daf die Ballade jedoch iiber ihren ersten, den polms(;lhen
Sinn hinaus interpretiert werden kann, sche}nt mir auch heute noch so
—_ und zwar einfach auf die Unvertréiglichkeit von Charakteren hin.

ichtig, j i i iirtigkeit zwischen den Lie-
Wie wichtig, ja unabdingbar Brecht die Ebeqburhgkext ZWISC !
belnden sck%iejn, zeigt ei;es der Gedichte, die er nach dem Tode seiner
geliebten Mitarbeiterin Margarete Steffin geschrieben hat:

Mein General ist gefallen
Mein Soldat ist gefallen

Mein Schiiler ist weggegangen
Mein Lehrer ist weggegangen
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Mein Pfleger ist weg
Mein Pflegling ist weg.
(Ges. Werke, Bd. 10, S. 826)

Ebenbiirtigkeit und Gleichklang zwischen den Liebenden wertet Brecht
hoher als die Dauerhaftigkeit der Beziehung. Die Dauer wird iiber ihre
Qualitidt erzeugt. Und daB die Dauerhaftigkeit einer Liebesbeziehung
nicht ihr wichtigstes Kriterium sein kann — entspricht doch gerade sie
hiiufig der Konvention oder sozialer Abhingigkeit — will nicht heiflen,
Brecht selbst wire in der Liebe unstet gewesen. 1930 schrieb er in sein
Notizbuch, daB er unfihig sei, Bezichungen von sich aus abzubrechen
(»Tageblicher 1920-1922«, S. 199), und in der Tat stellt er zeitlebens
ein Beispiel eherner Bestiindigkeit dar, wenn auch nicht im traditionell
monogamen Sinne. Viele seiner Bezichungen zu Franen dauerten jahr-
zehnte-, manche lebenslang.

Ein weiteres, viele Leser zunichst frappierendes Motiv, das Brechts Lie-
beskunst durchzieht, ist ein gewisser 'Abstand', eine Distanz zwischen
den Liebenden. "Als wir uns zum ersten Male sahen, gab er mir zwar
seine Hand, trat aber gleichzeitig einen Schritt zuriick. Dieses Kunst-
stlick macht dem Brecht so leicht keiner nach. Thm gelang es. Abstand,
um Gottes Willen Abstand! Nicht nur in seiner Regie forderte er
Abstand, sondern auch privat.” (»Brechts Lai-tu«, Erinnerungen und
Notate von Ruth Berlau, hrsg. v. Hans Bunge, Darmstadt-Neuwied
1985, S. 46) So schildert Ruth Berlau ihr erstes Treffen mit Brecht und
macht gleich auf das Phinomen aufmerksam, das ihr in der langjihrigen
Liebesbeziehung zu ihm am meisten zu schaffen machen sollte: der
Abstand, den Brecht auch in der Liebe hielt. Die Frage taucht auch in
den Dialogen zwischen Kin-je {Brecht} und Lai-tu (Ruth Berlau) im
»Me-ti« auf: "Kin-je suchte seinen Gleichmut zn bewahren: Lai-tu
suchte, ihn daraus zu bringen. 'Vertriigt sich denn Gleichmut mit
Liebe? fragte Lai-tu. Kin-je antwortete: 'Ja.” (Ges. Werke, Bd. 12, S.
570)

Kin-je zu Lai-tu: "Ich habe dich oft angehalten, nicht zu mir zu sagen:
ich liebe dich, sondemn: ich bin gern mit dir zusammen; nicht; verlaB
dich auf mich, sondem: rechne in bestimmten Grenzen mit mir; nicht:
fiir mich gibt es nichts als dich, sondem: es ist angenehm, daB es dich
gibt." (Ges. Werke, Bd. 12, S. 579) Schligt hier der unsentimentale,
antiromantische Geist nicht doch in Kilte um? Méglicherweise sogar in
Unverantwortlichkeit? Brecht meinte weder das eine noch das andere,
auch war er selbst weder kalt noch unverantwortlich. "Ardens sed
virens” — "Brennend, aber nicht verzehrt" sollten die Liebenden sein.
(Ges. Werke, Bd. 9, S. 750)

Diisseldorfer Debatte 11/87














































































